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MISCELLANEES

Las comidas y los ayunos de los Moriscos

Datos para una convivencia en el ducado de Gandia

Santiago La Parra Lépez
Universitat Politecnica de Valencia-EPSG

Lo que manda el Coran sobre alimentacién

Nos hemos propuesto estudiar la alimentacion como via de acercamiento
a las polémicas relaciones sociales cotidianas entre moriscos y cristianos, que
juzgamos asunto fundamental para poder calibrar el porqué de la expulsion
de los moriscos espanoles (1609-1614) y sus consecuencias. Entendemos que
la explicacion oficial divulgada a la sazén para justificar esta suerte de solu-
cion final no coincide con las verdaderas causas que llevaron a tomarla. Pro-
ponemos diferenciar entre el plano institucional y secular del que podriamos
denominar local y cotidiano. Para ello nos servimos, fundamentalmente, de
fuentes municipales e inquisitoriales, que aqui no utilizamos para corroborar
la persecucién institucional de que eran objeto los moriscos sino, muy al con-
trario, para detectar los rasgos de convivencia cotidiana que se traslucen. Esta
documentacion tiene, ademas, el interés anadido de permitirnos oir directa-
mente la voz de las victimas de esta tragedia, algo poco comun.

Segun D. Fonseca, «siempre que [los moriscos] se podian esconder de la
Justicia y de los cristianos, comian sentados en tierra de la misma manera
que los otros moros, conforme a la ceremonia arabiga que les mandé guar-
dar Mahoma'». Este dominico portugués (Lisboa, 1573-;1?) tuvo ocasion
de conocer muy de cerca a los moriscos pues vivié algun tiempo en Valen-
cia, donde lleg6 a dar clase en la universidad. No obstante, nos parece que
estuvo siempre mas cerca de los poderosos que del pueblo llano, de modo
que su relato sobre los moriscos se nutre mas del texto de su correligionario
Jaime Bleda (a cuyo manuscrito habia tenido acceso) que de lo que él mismo
podria haber constatado con sus propios ojos si hubiera estado mas atento a
las acciones y reacciones de los protagonistas de su cronica.

! Fonskca, Lib. II, cap. v, p. 127.
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Es cierto que los moriscos comian sentados en el suelo, pero eso no lo
«mando6 guardar Mahoma» ni siempre lo hacian asi. Con motivo de la visita
al distrito de Gandia del inquisidor Alonso Jiménez de Reinoso, el 31 de
octubre de 1580 compareci6 ante ¢l el sombrerero gandiense Andreu Bel-
tran (Andrés en el acta inquisitorial) para declarar que, en efecto, habia visto
comer en el suelo a unos moriscos de Cocentaina (I'Alcoia) «cuando el ordi-
nario les tiene mandado que coman en mesicas altas’». Aznar Cardona no
solo ratificaba esta costumbre sino que la consideraba una prueba mas de
la brutalidad caracteristica de los moriscos. Segiin este hombre, tan «poco
tedlogo y poco fino de cabeza’», los moriscos «eran brutos en sus comidas,
comiendo siempre en tierra, como quienes eran, sin mesa.. A,

Sin embargo, el 1 de diciembre, L. Rodriguez (vecino de Gandia) declaraba
ante el mismo inquisidor que un sabado fue a casa de un morisco en Real de
Gandia «y vio que estavan comiendo y tenian en la mesa una ¢afa de carne.
Y viéndole a este testigo la mujer, que estava en la misma mesa, cubrié con
los manteles la dicha ¢afa®». La denuncia era por contravenir la abstinencia
catolica®, pero a nosotros nos sirve para ratificar que los moriscos también
comian en mesas.

El Coran trata especificamente de la alimentacion en la azora 11, versiculos
del 163 al 1717, donde taxativamente se prohibe comer «la carne de animal
que haya muerto, la sangre, la carne de cerdo y lo que se inmolé en nombre
de otro que no sea Dios» (11/168), bien entendido que Ala sera indulgente
con quien se vea forzado a comer algo prohibido; esta indulgencia se renueva
en v1/146 y xv1/116. El tnico animal expresamente aludido en la prohibi-
cion es, pues, el cerdo. Dolors Bramon matiza que la jurisprudencia musul-
mana incluiria luego algunos otros (entre ellos los acuaticos sin escamas),
que varian segun las diferentes escuelas coranicas®.

Aunque la prohibicién del vino no es taxativa (si la embriaguez), ambos
vetos (cerdo y vino) constituyen las peculiaridades alimentarias mas destaca-
das de la cultura arabe, que se identifica con la religion musulmana. Hace ahora
un siglo, Pedro Longas daba por hecho que «toda esta legislacion prohibitiva
parece que se cumplia con bastante exactitud: en los procesos de moriscos ante

2 Archivo Histérico Nacional (AHN), Inquisicién, leg. 806 (II), f 1.
3 Caro Baroja, 1990, p. 95.

* AzZNAR CARDONA, parte 2%, cap. X, p. 33r°.

> AHN, Inquisicion, leg. 806 (II), > 92; el destacado es nuestro.

6 Sobre el ayuno del sabado, vedse SPIRAGO, 1917, t. II, pp. 180-185.

7 Utilizamos la versién de Juan VERNET, 1996 (azoras con niimeros romanos y los versi-
culos con arabigos).

8 Bramon, 1989, especialmente pp. 136-137. También la Sunna matizaria las pautas ali-
menticias cordnicas, pero aqui prescindimos de esta normativa complementaria porque
perseguimos fundamentalmente el comportamiento de los moriscos.
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la Inquisicion se ve claramente que no comian tocino ni bebian vino®». Parece
conveniente intentar calibrar hasta qué punto y de qué manera se llegaban a
cumplir los preceptos religiosos en el dia a dia.

El vino

Segtn Jaime Bleda, «la Arabia es tierra calidissima y el vino en ella abrasa
el higado, turba la cabega y da sobrado atrevimiento a los hombres. Para evi-
tar todo eso, lo vedé Mahoma totalmente'®». El cronista callaba que el libro
sagrado promete a los musulmanes piadosos que en el Paraiso hallaran «rios
de agua incorrupta, rios de leche, cuyo sabor no se alterara, “rios de vino” que
seran delicia de los bebedores y rios de miel limpida» (xrLv11/16-17). Desde
una perspectiva mas pragmatica que la beligerante maurofobia de mosén
Bleda, Miguel Caxa de Leruela atribuia la laboriosidad de los moriscos pre-
cisamente a su obligada condicién de abstemios. Porque, segtin el arbitrista
conquense, «conocidos los dafos y miserias del vino, se puede creer que les
venia del uso del agua [...] la solicitud y cuidado con que [...] rendian y rom-
pian las pefias, labrandolas y cultivandolas hasta que ellas les rendian frutos
que gozaban sin mendigar''».

Pero la realidad cotidiana era muy distinta a la de estas opiniones, basa-
das en la letra de la norma (leida u oida), y en los topicos o los prejuicios.
Segun M? Teresa Ferrer, ya los mudéjares bebian vino ordinariamente'.
Para Garcia Marsilla no hay duda de que esto ocurria antes incluso de la
conquista cristiana de Valencia® y hay pruebas de que no sé6lo lo comercia-
lizaban sino que también lo elaboraban'‘. Los moriscos cultivaron vifiedos
sobre todo para hacer uvas pasas'®, pero sin excluir la fabricacién de vino.
El cedacero gandiense Pere Navarro, vecino del arrabal, declararia en 1580
que los moriscos no comen ni beben durante el dia en Ramadan, pero
fuera de esa luna no so6lo «suelen freqiientar las tavernas sino que salian
borrachos dellas después de hecha su Pasqua'®». Miquel Jeroni Tana era
barbero cirujano de Benirredra, junto a Gandia, y fue procesado por la
Inquisicién en 1601, entre otras acusaciones, por dedicarse a retajar por
toda la comarca y la Vall de Valldigna; el acusado comenzé negando los
hechos pero acab¢ aceptando que habia realizado algunas circuncisiones y

° LoNGAs, 1990, p. 269.

19 BLEDA, Cordnica de los Moros..., col. 109a.

' CAxA DE LERUELA, p. 129.

12 FERRER 1 MALLOL, 1987, pp. 12 y 13.

3 Garcia MaARsILLA, 2010, pp. 82-83.

4 MaGpALENA NoMm DE DEv, 1988, p. 199, doc. 351.
!5 GARCiA-ARENAL, 1978, p. 69.

16 AHN, Inquisicién, leg. 806 (11), f 46v°.

Meélanges de la Casa de Veldzquez. Nouvelle série, 47 (1), 2017, pp. 233-253.  ISSN : 0076-230X. © Casa de Velazquez.

235



236

MISCELLANEES

—a falta de otro argumento— adujo que debi6 hacerlo «estando borracho
Y, por tanto, sin saber lo que hazia y no por tal ¢eremonia [de moros]'».

Fuera de Valencia, los moriscos no se mostraban mucho mas respetuosos
con esta norma. No otra cosa sugiere el acuerdo adoptado en el sinodo de
Guadix (1554) contra los fieles de Al4, quienes no sélo se emborrachaban
los domingos y festivos sino que, ademas, les vendian vino a sus correligio-
narios de Baza'®. Trevor Dadson, por su parte, constata que muchas de las
rifias en las que intervenian «sus» moriscos manchegos sucedian en dias de
fiesta, lo que le induce a pensar que «se trataba de peleas causadas por la
bebida o la borrachera'».

Los historiadores se muestran de acuerdo en que la prohibicién cora-
nica de beber vino era mucho menos respetada que la de comer cerdo.
Garcia-Arenal, por ejemplo, constata en los papeles del tribunal inquisi-
torial de Cuenca que los moriscos habitualmente no bebian vino, aunque
«la repugnancia que por éste sintieran no parezca ser tan profunda ni tan
caracteristica como por el cerdo®». Segun Cardaillac, esas diferencias en el
cumplimiento de la norma se explicarian porque las mujeres, mas tradicio-
nalistas, no guisaban esa carne en casa mientras que los hombres si frecuen-
taban la taberna; y afadia: «algunos moriscos tienen vifas y las cultivan
para demostrar que son buenos cristianos*».

La carney los carniceros

Las moriscas desempefaban, sin duda, un papel crucial como guardianas
de la tradicién. Fr. Nicolas del Rio insistia ante Felipe III (junio, 1606) en la
necesidad de «quitarles los alfaquines (y) alfaquinas —que las ay y muchas—
y las madrinas porque éstos son los que sustentan toda la morisma*». Ber-
nard Vincent ratifica que efectivamente ellas «fueron las campeonas de lo que
se podia llamar resistencia pasiva de los moriscos®».

Sea por razones antropologicas, aliadas con otras culturales y aun econd-
micas, no cabe duda de que esta bastante generalizada la repulsion de la carne
de cerdo entre musulmanes y judios*. Un ejemplo concreto, entre mil, lo
hallamos en las actas de la visita al distrito de Gandia del inquisidor Pedro

7 GARCIA BALLESTER, 1984, p- 192.

'8 GALLEGO BURIN y GAMIR SANDOVAL, 1996, p. 26.
19 Dapson, 2007, p. 270.

20 GARCIA-ARENAL, 1978, p. 69.

21 CARDAILLAG, 1979, p. 33.

22 BORONAT, 1901, t. IT, pp. 444-449, cit. de p. 447.

2 VINCENT, 1997, pp. 588 y 592, respectivamente. Sobre esto mismo en el ducado de Gan-
dia, LA PARRA, 1997.

24 PERCEVAL, 1997.
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Girén (1590), donde se resefia como la mujer de un tal Rufo, cuando estaba
en el horno y un pan suyo se rozé por casualidad con otro que tenia tocino,
ella lo tir¢ al suelo «e dixo: mi padre moro e yo también mora®».

El fiel musulman no sdlo tiene vedado taxativamente comer carne de cerdo
sino cualquier animal que no haya sido sacrificado segun el rito halal (11/168).
El Coréan incluye expresamente en esta prohibicién «la carne de animales
asfixiados, por golpes, despefiados o corneados; lo que las fieras han comido
parcialmente [...] y lo que fue sacrificado ante los idolos» (v/4). La pesca
marina «se os ha declarado licita» (v/97) y también la caza, salvo cuando
«estdis consagrados, durante la peregrinacion» (v/1); quien contravenga esta
norma intencionadamente debera reparar su falta enviando, «como ofrenda a
la Caaba, un animal equivalente al que mato [...] o, como penitencia, dara de
comer a un pobre o guardara un ayuno equivalente a esto» (v/96).

Los animales sacrificados en casa deben ser degollados para provocarles
un desangrado completo y rapido; el corte hay que hacerlo por debajo de la
nuezy con la cabeza del animal orientada a La Meca. Desconocemos si la cos-
tumbre espafola de comer la carne desangrada es herencia andalusi o porque
se considera que asi estd mas blanda y libera toxinas... Sea como quiera, es
una practica secular. El rito halal implicaba no s6lo «cémo» sino también
«quién» debia sacrificar las reses®. En 1598 el Santo Oficio condend a ocho
anos de galeras al juez morisco de Brea (Zaragoza) por blasfemar contra la
Virgen Maria y oponerse a la orden inquisitorial de que los carniceros debian
ser cristianos?.

Los moriscos de los Borja eran mayoria entre la poblacion del ducado de
Gandia; habitaban pueblos enteros y, en consecuencia, no solian tener dema-
siados problemas a la hora de practicar sus ritos islimicos, pues en este asunto
la cantidad condiciona la calidad. Asi, por ejemplo, el 24 de noviembre de
1580 el «baile» de Miramar, Pedro Marti, declard ante el inquisidor que, unos
cinco anos atras, hall6 una oveja colgada y degollada a la morisca en casa del
morisco Miquel Valenti, quien le explicd que la habia sacrificado el alfaqui
del lugar, Joan Aiet, porque una vaca la habia herido®.

La cuestion de los carniceros era motivo de roces. Jorge Berlanga (vellutero
de Gandia) explicaba con detalle ante el inquisidor el 25 de noviembre de 1580

que antes (de) que viniese la prohibiciéon que morisco no fuese carni-
gero ylo era morisco en la carneceria del arrabal, todos los moriscos del
dicho arrabal compravan carne de la dicha carneceria. Y después que
en la dicha carneceria se puso carnicero christiano viejo y degtiella las
reses, no ha visto que ningtin morisco venga a comprar carne a la dicha
carneceria, sino s6lo un morisco de Benieto, llamado Xeep, médico.

2> AHN, Inquisicién, lib. 937, f 233.

26 GarciA MARSILLA, 2009, especialmente p. 354.
7 MONTER, 1992, pp. 254-255.

8 AHN, Inquisicién, leg. 806 (II), f* 54.
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Y entiende que los moriscos del arrabal van por carne a las carnecerias
de los lugares de la Huerta, que son de moriscos. Y aunque en ellos haya
carniceros christianos viejos, sospecha que no hazen su officio con leal-
tad y que secretamente dexan degollar la carne a moriscos®.

El 9 de diciembre siguiente hacia lo propio Antonio Soler (francés, vecino
de Alcodar). Dispuesto a no guardarse detalle alguno del conflicto, declaraba
que el afio anterior Miramar lo contraté como carnicero para unos meses,
pero quienes realmente sacrificaban las reses eran tres moriscos («el Portu-
gués», Francisco Hopat y Turquet), limitandose él a descuartizarlas, pues «los
moriscos no querian comer de la carne que no la degollase morisco. Y al prin-
cipio degoll6 este testigo dos reses suyas propias para provar si los moriscos
las comerian. Y como no las comian, éste ovo de salar la carne y llevarsela.
Y entonces los moriscos rogaron a éste que dexase degollar a los moriscos y
él desollase y cortase la carne™...».

Soler acepto ese trato, por el que cobraria los 20 dineros por animal deso-
llado y troceado que se venian pagando a los carniceros cristianos en los luga-
res moriscos del ducado. Eso mismo lo habia hecho en Alcodar, donde las
reses eran sacrificadas por Xaet (morisco de Xeraco, pero casado en Alcodar)
y Aquem, otro morisco que ya era carnicero antes de la prohibicion®.

El tendero de Almoines Joan Garrigues Navarro declararia que, precisa-
mente por estas mismas razones, los moriscos de La Font d’En Carros iban
alli, a Almoines, a comprar la carne en la carniceria de Jer6nimo?2.

El Ramadan y la comida del ayuno

La observancia del Ramadan era, con diferencia, la denuncia mas repetida
contra aquellos criptomusulmanes. La practica estaba muy generalizada y no
era facil de ocultar. Durante los dos meses (noviembre-diciembre de 1580)
que durd la visita al distrito de Gandia del inquisidor Jiménez de Reinoso
hemos contado 1.193 cargos contra moriscos y el 70,15% de ellos incidia en la
guarda del ayuno preceptivo. Diez afios después, en la girada por don Pedro
Gir6n en 1590, esa misma acusacion supuso algo mas de la tercera parte
(35,04%) de los 331 cargos en total que tenemos constatados, seguida muy de
lejos (19,03%) por la de proposiciones heréticas™.

2 Ibid., f 60r°.

3% AHN, Inquisicion, leg. 806 (II), f** 76v°-77re.

3! Casos similares en HALPERIN-DONGHTI, 1980, p. 115.

32 AHN, Inquisicion, leg. 806 (II), f> 77ve.

33 La informacién se limita a la «relacién de las personas testificadas...» e incluye una
«Relacion de las personas testificadas sobre la muerte de Francisco Cenequi e Miguel e Gerd-
nimo Blanco, cristianos nuevos de Gandia», asesinados por otros moriscos como venganza
por ser delatores ante el Santo Oficio (AHN, Inquisicion, lib. 937, * 220-240).
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«Nuestros» moriscos no se escondian para practicar el ayuno preceptivo: el
24 de noviembre de 1580, el estudiante gandiense Joan Ochoa de Madarieta
confesaba que su amigo Batiste Pérez de Avila le conté que, cuando vivia en el
marquesado de Llombay, «los moriscos de aquellos lugares [Llombay, Alfarb
y Catadau] no se encubrian dél quando ayunavan y hacian sus Pascuas; antes,
en las dichas Pascuas le convidavan y él comia con ellos de sus manjares»; que
ante la pregunta de don Alonso sobre por qué «se entremetia tanto entre los
moriscos, contestd: sefior, ellos me conbidan, ;qué tengo de hazer?»*.

El escribano de D. Alonso crey6 oportuno explicar en un margen de las
actas de la visita a Gandia (1580) el como y por qué de aquella practica tan
generalizada entre los moriscos de los Borja, que ¢l también relacionaba con
la dificultad de ocultar algo tan notorio ante los ojos de sus convecinos y
compaileros de trabajo. Luego lo taché todo (seguramente por orden del
inquisidor), pero merece la pena reproducir aqui el texto entero:

Presuponese, para claridad de lo de adelante, que en la Huerta de
Gandia quasi todos los lugares de moriscos estan sin vibir entre ellos
cristianos viejos, que aun los rectores y alguaciles no viben con ellos.
Y ansi hacen sus ceremonias y pueden hacellas sin que nadie les vea,
salvo el ayuno, que como an de ir a trabajar a los lugares comarcanos
de cristianos viejos y ellos son tan observantes que por ninguna cosa
dejaran de cumplir con el dicho ayuno, las mas o todas las testifica-
ciones que se pueden saber son del ayuno.

Y no es ésta la menor sefial y demostracion exterior de herror y
engafo que traen en el entendimiento, pues contra la inclinacién y
apetito natural, y aun contra las fuercas humanas, se estan un dia
entero, de sol a sol, aunque sea en julio, trabajando sin comer y aun
sin veber gota ni tragar la saliba. La cala, el guado, degiiellos y las
demas ceremonias visibles que ellos tienen pueden ser actos indi-
ferentes algunas veges. Pero el ayuno con tan excesivo trabajo del
cuerpo nunca jamds le harfa nadie, nile hace, sino guiado con el error
y engano del entendimiento, el qual con su ceguedad les fuerca y com-
pele a que hagan cosa tan contra su natural inclinacién que por la
mayor parte son todos voraces y cada ora andan comiendo, si no es en
aquel tiempo, segun lo dicen los testimonios.

La explicacion acaba tachada, pues «no se a de poner este capitulo
en la relacion®».

La observacion del escribano parece muy atenta a la realidad que le cir-
cundaba y, aunque creemos que se le fue la pluma al considerar la voracidad
de los moriscos como «natural inclinacién» suya, lo del ayuno mientras tra-
bajaban de sol a sol hay que entenderlo al pie de la letra. Lo corroboraba, por

34 AHN, Inquisicion, leg. 806 (II), £ 53ve y 70ve, respectivamente.
3 AHN, Inquisicién, leg. 806 (II), sin folio.
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ejemplo, el testimonio de Gaspar Ferrer (labrador), quien el 22 de noviembre
de 1580 declaraba que a finales del mes anterior «alquilé» para trabajar en
su heredad a un morisco de Benipeixcar que en todo el dia «no quiso comer
ni bever, conbidandole muchas veces el dicho testigo. Y esto fue de las seys
dadas de la mafana asta las quatro dadas de la tarde, que dura el jornal*». El
testimonio de Lluis Morant no refleja mejores condiciones de trabajo para
aquellos jornaleros moriscos durante el Ramadan. Y el hecho de trabajar
para los frailes de Sant Jeroni de Cotalba (a varios kildmetros de distancia de
Beniarjo, su pueblo) resultaba, al cabo, como echar sal en la herida. El testigo,
de 29 afios, comparece ante el inquisidor el 9 de diciembre de 1580 y recuerda
que unos siete afios atras fue con su hermano Miquel Joan

en compania de algunos moriscos de Venyharjé a entrecavar unos
trigos de los frayles de San Gerénymo, sembrados en la giierta del
monasterio, partiendo todos juntos de Venyharjo para dicho lugar
[...] de manera que llegasen alld luego salido el sol y estavan traba-
jando hasta puesto el sol. Y esto duré veynte dias, poco mas o menos.
Y en los diez o doze dias déstos [del Ramaddn], este testigo nunca vio
comer ni beber entre dia a los dichos moriscos que alli travajaban.
Y entre tanto que este testigo y su hermano comian de lo que avian
traido de Veniarjo, los dichos moriscos entrecababan unos y otros
se estavan sentados. Y el fraile que alli asistia les tractaba de perros
porque no comian, respondiendo ellos que ya avian comido antes de
salir de casa. Y aunque quisiesen comer, no podian porque ninguna
provision trafan consigo™...

En las escasas tierras que el duque de Gandia explotaba directamente, las
condiciones de trabajo no eran mas favorables para sus jornaleros, como cabe
suponer, aunque aqui nadie les reprendia por guardar sus normas porque a
los sefiores, en general, les interesaba mas la rentabilidad de los vasallos que
sus creencias. Miquel de Guardiola (del arrabal de Gandia) declaraba el 2 de
diciembre de 1580 que habia estado 6 o 7 dias trabajando en la heredad del
duque en Marxuquera (partida montafosa al oeste de Gandia) «y entraban en
la hazienda, ansi él como los demas cristianos viejos y moriscos, a las siete horas
de la manana y acabarian quando el sol se ponia»; que durante todo ese tiempo
los cristianos comian dos veces «entre dia» pero los moriscos ayunaban?.

El comerciante de pafos gandiense Jaume Fuster confesaba el 14 de
noviembre de 1580 que siempre que Piret (de Miramar) trabaja en las tie-
rras del testigo nunca come durante el Ramaddn «ni le ha pedido dineros
para comprar de comer. Y otros muchos dias, antes del dicho Ramadan, a

36 Ibid., f 45ve.
37 Ibid., fo 89re y ve.
38 Ibid., f 92ve.
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mediodia siempre pedia dineros para comer*». Joan Cendra (de Beniarjd)
confirmaba el 11 de noviembre de 1580 que fuera del Ramadan los moriscos
«comen y beven de dia y se lo llevan a las labranzas las mugeres*».

sPor qué ese sacrificio afadido a jornadas de trabajo interminables? Un
tal Benet, morisco de la Pobla del Duc, reconoceria en 1590 que ¢l guardé el
Ramadan por miedo a su mujer e hijos*. No podemos dilucidar si esta explica-
cion tan prosaica era 0 no mera excusa para quitarse responsabilidades ante el
guardian de la fe, pero si estamos seguros de que otros muchos correligionarios
suyos lo hacian por convencimiento*. El ayuno (sawm o siyam) es uno de los
cinco pilares del Islam*. Pedro Longas resefiaba las excepciones contempladas
a esta norma (con las respectivas compensaciones, en su caso), entre las que se
encuentran los ancianos, los prisioneros, esclavos o empleados cuyos amos no
se lo permitan, y mujeres embarazadas o criando*, que es la situacién concreta
ala que aludia Antonio Monrroig (fabricante de velas en Gandia) cuando el 29
de noviembre de 1580 exponia que, afos atras, estaba un domingo de agosto
comiendo en casa de Bellreguard con su esposa; entr6 la mujer de Benjafe, «la
Tuerta», y les dijo: «vosotros ya coméis; yo no puedo comer hasta la noche por-
que ayuno agora por aver parido. Quando hera nuestro ayuno no ayuné porque
manda nuestra ley que las mugeres paridas no ayunen dentro de cuarenta dias
después de aver parido. Y agora hago lo que avia de hazer entonges». Gero-
nima, esposa del anterior testigo, corrobor¢ el 6 de diciembre la declaracion de
sumarido y aiadi6 que «la Tuerta» le pregunté por qué ayunaban «y diziéndole
ésta que por Nuestro Sefior, la morisca le respondié que ellos también*». Parece
claro que aquellos denunciantes debian tener unas relaciones muy cordiales
con una morisca que se presentaba asi un domingo en su casa a la hora de
comer, que es lo que pretendemos demostrar.

El ayuno del Ramadan se rompe al anochecer y se reanuda al amanecer.
Ese momento expectante, en el que comienza un nuevo y larguisimo dia sin
comer ni beber, se precisa en el Cordn de forma muy grafica: «comed y bebed
hasta que os parezca distinto el hilo blanco del negro en la aurora. A conti-
nuacion ayunad completamente hasta la noche» (11/183). Melchor de Gorrea
declararia el 16 de noviembre de 1580 que Maradet (hijo del maestro azu-
carero Roget) «en el tiempo del ayuno, quando anochecia, estava fuera del
trapiche mirando si veria estrellas hazia el Oriente. Y, viéndolas, entrava en el
trapiche y, avisando, se ivan a cenar*®».

% Ibid., £ 29ve.

*0 Ibid., £ 26re.

1 AHN, Inquisicioén, lib. 937, f> 233.

42 Vease NASR, 1985, pp. 289-291.

*3 RuBIERA, EPALZA, 1987, pp. 117-122.

* LonGaAs, 1990, pp. 218-220.

45 AHN, Inquisicion, leg. 806 (II), f* 57r° y 71r°, respectivamente.
*6 Ibid., £ 33ve para ésta y 59r° para la referencia siguiente.
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Como no podria ser de otra manera en el dia a dia, no todos los moriscos
eran tan respetuosos con la norma ni siempre podian vencer la tentacion
de comer o beber durante el sol del Ramadan. Miquel Baraca confesaba el
5 de diciembre de 1580 que estuvo trabajando una semana en el trapiche de
Gandia y que los moriscos, en efecto, no comian ni bebian durante el mes del
ayuno; daba nombres: el propio maestro azucarero Redovan, su hijo Chay-
dén, un yerno suyo o un tal Catini; pero «un dia, aquel Redovan y su hijo
comieron o almorzaron con éste y con el Portugués y Chaydén vino a almor-
zar con éste y con el dicho Portugués dos vezes. Y un dia vino a la casa de éste
y tomd un bocado de pan y sardina y comid y dixo: no quiero hazer como
estos perros. Y acuérdase que quando Redovan y su hijo almorzaron con éste,
dixo este testigo: “;veys lo que hazen? passado el ayuno, por una dia que quie-
bran, tomaran dos”».

La quiebra del ayuno no dejaba de producir problemas de conciencia,
como se deduce del testimonio (6 de diciembre de 1580) de la doncella Isa-
bel Cresti, quien estando en casa de su hermano en Rafalet de Almoines, se
presento alli la viuda Maria «la Larga», también morisca; le pidié comida e
Isabel, que si ayunaba, le acab6 dando un trozo de pan, pero advirtiéndole de
que deberia recuperar la ruptura del ayuno, a lo que Maria replicé: «“ahunque
yo ayunase tres afios, me pediran este ayuno que quiebro’, alcando el dedo
hazia el ¢ielo, entendiendo ésta que dezia que alla de lo havian de pedir».
Isabel anadié que, durante otro Ramadan, también dio unas pasas al hijo
menor de Mentiri (de El Real de Gandia), quien las comi6 a escondidas; vol-
vi6 a hacer lo mismo otra vez y, mientras el joven comia, se present6 Cotrel,
también morisco, y el chico se escondié*.

No puede extrafarnos que, a veces, se quebrara la voluntad del creyente.
Antonio Monllor, por ejemplo, recordaba el 7 de diciembre de 1580 cémo el
ano anterior trabajaba en un olivar del duque junto con cuatro moriscos y nin-
guno de ellos comi6 por ser Ramadan; pero dos dias después, estaba segando
yerba con uno de ellos, Maymonet, y entonces si lo hizo; a preguntas del testigo
le respondi6 que «<he comido porque no m[e] acordaba del ayuno. Pero passado
el ayuno, por este un dia que quiebro, ayunaré dos y seré perdonado*».

Tras todo el dia sin comer, la cena del Ramadan (¢ahor) incluia alimentos
ricos en aztcares, proteinas y grasas para reponer calorias, que ademas debian
ser facilmente conservables, como los higos (omnipresentes en los huertos
domésticos de los moriscos), pasas, datiles, dulces, almendras, miel®... Jaume
Baca (zapatero morisco de Gandia) declararia el 7 de noviembre de 1580 ante
Jiménez de Reinoso que, diez afios atras, fue a casa de su tia Hayol, en Cocen-

47 1bid., £ 68v° y 68r°, respectivamente.

48 Ibid., £ 70r°, 79v° y 70r°, respectivamente.
¥ Ibid., f 72r°.

0 RuBIERA, EPALZA, 1987, p. 118.
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taina, y en la cena del Ramadan comieron tortas de sartén y arrope®'. El tal
Jaume Baca era uno de los escasisimos moriscos casados con una cristiana,
Catalina Luisa Martinez, la cual declard al dia siguiente que el afio anterior
vio cémo los moriscos «solian comprar castafiuelas de mel de azucar... a
todas horas», pero durante el Ramadén sélo las consumian por la noche™.

El menu de los moriscos

El 5 de noviembre de 1580 Francesc Servds («corredor de oreja» y fabri-
cante de velas en Gandia) declaraba que 10 o 12 dias antes habia visto cémo
tres moriscas cenaban una cazuela de arroz>. El 29 de ese mismo mes el cal-
derero Vicente Ortiz confesaba ante el inquisidor que el afio pasado con-
trato a tres moriscos de Oliva para que le ayudaran durante tres jornadas; que
no comieron durante el dia, pues era Ramadan, pero que «la primera noche
comieron atin y la segunda una caguela de arroz al horno y la tercera noche
se fueron anocheciendo®».

No parece que ninguno de esos moriscos comiera «cosas viles» precisa-
mente, como pretendia Aznar Cardona®. El locuaz Berganza, por su parte,
evocaba su experiencia amarga con un antiguo amo morisco, que «era mez-
quino como lo son todos los de su casta», del que aseguraba que se susten-
taba comunmente «con pan de mijo y con algunas sobras de zahinas». El
perro cervantino daba por hecho que los moriscos no comian para ahorrar
y emplear luego esa riqueza acumulada en vengarse de los cristianos, asi
como para multiplicarse con ese mismo propdsito, pues «el vivir sobriamente
aumenta las causas de la generacion».

Convencidos de que a Cervantes no se le debe interpretar al pie de la letra’,
en este punto concreto creemos entrever una critica implacable a la inoperan-
cia del gobierno del duque de Lerma cuando Cipidn ratificaba que el catas-
trofista diagndstico de su interlocutor Berganza atin se quedaba corto, pues él
estaba convencido de que «celadores prudentisimos tiene nuestra republica»
que sabran dar la oportuna solucién al terrible peligro que supone el hecho
de que «Espana cria y tiene en su seno tantas viboras como moriscos». No
creemos tampoco que Berganza fuera trasunto del propio Cervantes, antes
bien nos parece que el escritor se sirve de sus perros para retratar una rea-
lidad caricaturizandola y criticar la inoperancia del gobierno de Lerma (sin

>l AHN, Inquisicion, leg. 806 (II), fo 18ve.
32 Ibid., £ 20re.
53 Ibid., £ 11ve.
>* Ibid., f 62r°.

> AZNAR, Expulsion justificada de los moriscos espafioles..., Segunda Parte, cap. x, f° 33r°-
v°; Bleda lo reproduce citando la fuente (BLEDA, Cordnica de los Moros..., col. 1024a).

¢ MARQUEZ VILLANUEVA, 1975, pp. 229-335y 1991; CARRASCO, 1984.
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correr demasiados riesgos) vistiendo al valido con el disfraz (ridiculo por lo
grande que le quedaba) del primero de aquellos «celadores prudentisimos»
que habrian de salvar a Espana de unos moriscos... tan peligrosos como
Ricote, por ejemplo, que vuelve del exilio y se entiende al instante perfecta-
mente con Sancho, campesino como él. La caricatura era implacable, pero
tan acertada que eso mismo que Cervantes ponia irénicamente en boca de
sus perros lo repetian conspicuos cronistas para envolver en papel de regalo
la version oficial de los hechos...

Definitivamente, no; los moriscos no «comian cosas viles» inicamente,
como pretendia Aznar Cardona, ni sdlo se sustentaban «con pan de mijo»,
como decia Berganza, sin que uno ni otro —ni el fraile ni el perro— especi-
ficaran en qué momento se habia roto o abandonado la vieja tradicion de la
cocina andalusi, cuya presencia actual en nuestra gastronomia Serafin Fanjul
se empena también en minimizar como hace con el resto de las huellas dra-
bes en nuestra cultura®. Muy al contrario, la mayor parte de la historiografia
no cuestiona la evidente influencia arabe en nuestra cocina®®. La expansion
musulmana reforzaria la tradicional dieta mediterranea, basicamente vege-
tariana, a base de vino, aceite de oliva, verdura y cereales, «completado con
un poco de carne y sobre todo con queso...», que contrasta con la cocina del
centro y norte de Europa, dominio de la cerveza, la mantequilla y la carne,
sobre todo de cerdo®. La combinacién de sabores contrarios, dulce y salado,
seria parte también de esa herencia musulmana que, segun Massimo Mon-
tanari, los franceses han criticado tanto en las cocinas espaiiola e italiana®;
como evidencia, por ejemplo, el cordero asado de Tabernas (Almeria), que
todavia se cocina con aceite de oliva, miel, pasas, almendras, limén, aztcar,
especias (canela, clavo) y frutas®.

La cocina popular morisca oleria de manera diferente a la cristiana, no sélo
por el uso de especias sino porque ellos guisaban con sebo y con aceite de oliva
en lugar de manteca de cerdo. Violante Vinuela, de Almoines, confesaba al
inquisidor el 9 de noviembre de 1580 que la mujer del morisco Menguene la
invit6 a comer un dia «farinetes en arroz» y, al probarlas, se percatd de que esta-
ban guisadas con sebo; ella las dejo porque era viernes, pero la morisca se excusd
diciendo que las hizo asi porque «tenia poco azeyte» y siguié comiéndolas®.

En 1599, las mismas autoridades gandienses instaban a los moriscos del
arrabal a abaratar «lo pa de dach¢a que aquells pasten®». El maiz (dacsa)

%7 FaNjUL, 2000 y 2005.

58 MARIN, DE LA PUENTE (eds.), 2005.

> MONTANARI, 1993, p. 18.

% Ip., 1996, p. 78.

¢! SEGURA DEL PINO, SEGURA TORTOSA, 2003.
%2 AHN, Inquisicion, leg. 806 (II), f> 22ve.

63 Archivo Histérico Municipal de Graus (AHMG), Manual de Consells (MC) 21, sesiéon
del 4 de mayo de 1599.
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era un cereal especialmente consumido por los moriscos, como sugiere bien
otra de sus denominaciones en valenciano: blat de moro. James Casey, tras
constatar que tras 1609 se redujo en Valencia la superficie cultivada de maiz
y creci6 la de trigo, concluye «que els moriscos tenien una dieta molt pitjor
que els cristians vells®*». También nosotros estamos convencidos de que los
moriscos cultivaban mas maiz que los cristianos®, pero creemos que de esa
constatacion no se puede deducir que su dieta fuera sustancialmente peor
que la de «la mayor parte de» los cristianos viejos porque, entre otras razo-
nes, muchos cristianos valencianos también consumian mds maiz que trigo.
Anton Crespo, que precisamente era panadero en Gandia cuando Jiménez
de Reinoso hizo su visita, declararia que, «antes que entrase el Ramadan de
los moros, eran continuos los moriscos todos, en todas oras del dia, a com-
prar pan. Y en tiempo del ayuno no venian a comprar pan hasta la noche,
que entonces era el golpe de comprar pan...%». Muchos afios después, el 10
de noviembre de 1753, Gregorio Mayans le escribia a Diego de Arredondo
Zorrilla (oidor de la Audiencia de Valencia) que en Oliva «somos mui pocos
los que comemos pan de trigo» y ese mismo dia, al cabo de unas horas, le
reiteraba a dicho destinatario que en su pueblo «solamente ai unas veinte i
cinco o treinta casas, a lo mads, que comen pan de trigo, todos los otros de
maiz, porque comiendo menos harta mds®».

No pretendemos, desde luego, que los moriscos se alimentaran mejor que
sus vecinos cristianos, pero dudamos de que lo hicieran sustancialmente peor
que la mayor parte de ellos. Esto es lo que creemos que se deduce cuando nos
adentramos en el proceloso dia a dia. Para Garcia-Arenal es evidente «la fru-
galidad del régimen alimenticio» de los moriscos castellanos, los cuales «no
comen olla sino “caguelas” y “guisaditos”». La autora achaca los conflictos por
la alimentacién entre ambas comunidades religiosas manchegas al impacto,
nunca del todo asimilado, de los moriscos granadinos (mas fieles a sus tradi-
ciones) dispersados por Castilla tras la revuelta de las Alpujarras®.

En el reino de Valencia no se ech6 de menos a los moriscos granadinos
para mantener vivas las tradiciones musulmanas y mucho menos atn en la
Huerta de Gandia, donde ellos eran tan numerosos. Pero hay otra diferencia
mas concreta que nos llama la atencion con respecto a los habitos alimenticios
que nuestra admirada Garcia-Arenal resefia para los moriscos castellanos y
es el hecho de que éstos no comieran pescado. No creemos que, si nuestra
apreciacion es cierta, pueda explicarse por la lejania de la costa y las logicas

4 CasEy, 1981, p. 71.

% Coincidimos en ello con James Casey (véase ibid., p. 71).

%6 AHN, Inquisicion, leg. 806 (II), testimonio n° 99.

7 Mavans, Epistolario..., pp. 16 y 17, respectivamente (la cursiva es nuestra).
8 GARCiA-ARENAL, 1978, pp. 71-75.
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dificultades para conservar el pescado fresco®, pues pensamos en los salazo-
nes a los que tampoco se alude ahi y que eran, en cambio, muy consumidos
por los moriscos valencianos. Mejor dicho, especialmente consumidos por los
moriscos valencianos. Una rdpida ojeada entre los protocolos notariales del
gandiense Bartomeu Deusa nos ratifica la relativa frecuencia con la que los
moriscos legalizaban compras de pescado en general y de attin en particular,
como es el caso, por ejemplo, de Nofre Paliquet, morisco de Beniopa, quien
el 30 de abril de 1603 se comprometia ante el notario a pagarle al mercader
gandiense Josep Alfonso 124 reales castellanos por las 8 arrobas de atin que
le habia vendido, a razén de 16 reales cada una de las 4 arrobas de «tonyina
sorra» y un real mas baratas las otras tantas de «tonyina bada».

Pero para acabar de disipar cualquier duda respecto a lo que venimos sos-
teniendo en este punto, nos referiremos a lo que bien podriamos titular como
«el fiasco de los barriles de attn y sardinas tras la expulsion de los moriscos
de Gandia». Nos dejaremos guiar por la detallada exposicion de los hechos
que realizé Baltasar Oriola ante el Consell local del 28 de mayo de 1610.
Aquel prohombre, el mayor oligarca gandiense a la sazén y, en consecuencia,
quien mas se acabaria beneficiando del rio revuelto que supuso la expulsion
de los moriscos, era entonces el jurat en cap y, como tal, planteaba al pleno
municipal gandiense que buscara una solucion al fiasco de la desastrosa ges-
tion municipal realizada ocho meses antes. Habia ocurrido que, cuando en
el anterior mes de septiembre se supo que la expulsion de los moriscos era
inminente, temiendo la reaccion violenta de los afectados, el duque ordené
a la villa que hiciera acopio de pdlvora, cuerdas y armas y que las mismas
autoridades locales embargaran «totes les vitualles que y avia illo tunch en la
present vila. Y, entre altres, certa quantitat de sardina salada y tonyina que
tenien enbotigada uns mercaders francesos y genovesos”'».

Esos mercaderes eran los franceses Bartomeu Bocarando y Andreu Braméd
y el genovés Paolo Belloto, quienes légicamente se opusieron al embargo y
retaron a las autoridades gandienses a que les compraran la mercancia o, en
caso contrario, la desembarcaran con sus propios medios y bajo su respon-
sabilidad. «Parexent-los que demanaven cosa de rah¢ y justicia, compraren
dita sardina y tonyina», tras examinar 4 o 5 barriles de una y otra mercancia,
comprometiéndose a pagarla en dos meses. Segtin el trato, cerrado en reales
castellanos, a Bocarando se le pagarian 3.660 reales, equivalentes a 350 lliures,
15 sous, 0 diners (350-15-0) en moneda valenciana, por 305 barriles de sar-

% Joseph Pérez reseia «la extraordinaria red vial de Castilla central» y destaca precisa-
mente, «<a modo de ejemplo pintoresco..., la ruta del pescado, que permitia a las ciudades del
interior recibir en un plazo razonable el producto de la pesca del litoral cantdbrico» (PEREZ,
2007, pp. 74y 75).

70 AHN, Osuna, leg. 1203/2, n° 26. La «tonyina sorra» (de surra: vientre) es la ventresca,
la parte mas apreciada y cara.

I AHMG, MC, 22, a donde corresponden las citas siguientes mientras no se indique lo
contrario.
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dina (a 12 reales/barril); 6.392 reales (612-11-4) a Belloto por 62 barriles de
atin y 357 de sardinas y 7.970 reales (763-16-8) a Andreu Bramé por 70
barriles de atin (a 35 reales/barril), 450 de sardina y 2 barriles de grasa (a 60
reales unidad)”.

La precaucion acabd en un rotundo fiasco. La tan temida rebelion de los
moriscos no se produjo y aqui comenzaron los quebraderos de cabeza para
dar salida a tanto pescado. Porque, tal y como lo exponia sin ambages la
primera autoridad municipal gandiense, «la sardina era salada [...], la qual
més la despedien los moros que los cristians y sols fonch comprada pensant
que, alsant-se los moros, avia de estar la present vila apretada per a poder-se
proveir de bastiments». Como nada de esto ocurrid, el diciembre anterior
se acordo repartir «entre los particulars desta vila quasi de tota la sardina»,
adjudicandole al propio duque 12 barriles. Sélo entonces descubrieron, ade-
mas, que una parte considerable «era sardina vella i molt roin(a) i encara en
molt barils se avien trobat molts testos». El descubrimiento del fraude facilité
el acuerdo entre las partes sobre la cuantia de la quita para zanjar el asunto”.

Si los moriscos usaban aceite de oliva en lugar de manteca de cerdo, con-
sumian muchas verduras, comian habitualmente pescado (en salazon, eso
si) y eran frugales en la mesa, cualquier dietista dictaminaria que su alimen-
tacion era mucho mas sana y equilibrada que la de sus vecinos cristianos.
Pero a la sazdn eso se juzgaba signo de pobreza antes que dieta saludable.
El jesuita Francisco Escriva, protobidgrafo del Patriarca Ribera, para glosar
la austeridad de su admirado protagonista resefia el menu del arzobispo de
Valencia y, segun eso, D. Juan de Ribera comia como un morisco, incluyendo
que «nunca bebid vino»:

[D]e ordinario tomava lo peor y menos gustoso y sabroso; dexando
la ave y echando mano del carnero; dando de mano al pescado fresco
y escogido y comiendo el atun y la sardina salada y la fruta y las yervas
y legumbres y aceitunas. Y aunque ¢l dezia que aquello le sabia mejor,
en realidad de verdad no lo hazia sino por mortificarse y por ayunar
comiendo™...

Los moriscos no se alimentaban sélo de pescado, como es natural, ni de
«fresas de diversas harinas de legumbres» como lo decia Aznar Cardona. El
sombrerero gandiense Bartolomé Redondo declaraba en 1580 que, cuando
estuvo en casa del morisco Bolili en Balones (Vall de Seta), 3 0 4 afos atras, le
pusieron para almorzar una tortilla de huevos con carne, pero como era abs-
tinencia por ser vispera de Santiago, él no la prob6 y se la comié Ali, mozo de

72 AHMG, Libro vi1 de Racional, lib. 452, fo 248.
73 Ibid., £ 248-249.

™ ESCRIVA, Vida del Illustrissimo y Excellentissimo sefior don Juan de Ribera, pp. 79 y 82,
respectivamente.
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Bolili. Alli mismo hace poco le sirvieron conejo guisado para cenar’. Esteban
Gil (azucarero de Gandia) confes6é que habia vivido una temporada en casa
del alfaqui Boay y pudo comprobar que «los manjares se los obravan de otra
manera que los suelen guisar las muyxieres cristianas’», pero no aludia a su
escasez. A Luis Dosell (sombrerero de Gandia) lo invité un dia a comer su
vecino morisco Solas (que hacia peines para tejer); le dijo que el menu seria
«tonyina con pebrada», pero «este testigo [...] tomd un bocado y vio que era
higado de carne y [...] echolo de la boca”». Como ya ha quedado apuntado,
el inquisidor Pedro Girén dedicé la mayor parte de su visita a Gandia en 1590
a esclarecer el asesinato de los conversos Francisco Cenequi y los hermanos
Miguel y Jerénimo Blanco a manos de antiguos correligionarios suyos, en
venganza por haber denunciado a muchos moriscos. Lo que ahora nos inte-
resa de este tragico asunto es un aspecto totalmente tangencial por anecdo-
tico: la noche anterior al crimen los asesinos estuvieron cenando empanada
de atun, segun declararia el acusado gandiense Josep Serafi Zumilla, que fue
quien comprd el pan para la cena (cabe suponer que esa noche comerian algo
mas que empanada con pan’®).

Oidas todas estas confesiones inquisitoriales, no pretendemos haber
demostrado que la mesa de los moriscos fuera opulenta. Pero si parece algo
mas ricay variada de lo que tantas veces se ha dicho y probablemente no muy
diferente de la de aquellos cristianos que trabajaban codo a codo con ellos en
el trapiche o en la huerta, que eran la mayoria (excepto durante el Ramadan).

Asi mismo creemos que han quedado mas que sugeridas unas relaciones
cotidianas entre ambos grupos confesionales bastante mas cordiales de lo que
pretenderian los panegiristas de la expulsién. No otra cosa se deduce de la
deposicion, por ejemplo, del cedacero cristiano Pedro Navarro, cuando afir-
maba de su vecina morisca Culla que «siempre que sentia algun olor de lo que
se guisaba en casa del dicho testigo o veia lo que se comia [...], pasaba a la casa
[...] a comer algin vocado de lo que comian y assi se lo davan...», salvo en
Ramadan”. El calderero Vicente Ortiz tenia un pozo de agua muy fresca en el
arrabal y, fuera del Ramadan, sus vecinos moriscos se servian ordinariamente
de ella®. A lo que ya hemos oido antes a Antonio Monrroig, anadamos ahora
que un sabado fue a cobrar una deuda a casa de un morisco en Bellreguard,
cuyo nombre no recordaba, y «sintiendo la olor del buey que guisaban [...], le
dixo el dicho morisco a éste: “yo ya sé que vosotros en saibado no coméis carne,
pero si queréis quedaros a ¢enar conmigo, de buena gana hos lo daré como si

7> AHN, Inquisicion, leg. 806 (II), f* 10re.
78 Ibid., f 44re.

77 Ibid., f 51ve.

78 AHN, Inquisicion, lib. 937, f> 246ve°.

79 AHN, Inquisicion, leg. 806 (II), f> 46ve.
80 Ibid., f 51re.
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fuésedes mi hermano™'». Pablo Rodriguez (mercader gandiense) aportaba el
22 de noviembre de 1580 que, cuando hace unos afios vivia en Almoines, la
mujer del albaiil Hilel Taig le invit6 a comer para celebrar con ellos la Pascua
«y ansi le amostrd a el dicho testigo un lebrillo de pedazos de carne y de gallina
yledio [...] una pierna de gallina...®%. Parece obvio que los moriscos, al menos
los del ducado de Gandia, no se alimentaban sélo de «cosas viles».

Con las manos en la masa

Pese a que la técnica del cultivo de la cana y produccion de azucar nos lle-
garon directamente de Sicilia, como sugiere bien el propio léxico de los ins-
trumentos empleados en el proceso productivo®, Garcia Marsilla constata que
desde el s. xv la tradicion confitera valenciana estda mas influida por la cocina
islamica que por la italiana®. Creemos que esa conclusion puede hacerse exten-
sible a todo al-Andalus, donde proliferaron por doquier los felices resultados
de mezclar el azticar con almendras y otros frutos secos, huevo, leche, etc.

La aficion por los dulces entre los moriscos de la Huerta de Gandia queda
perfectamente reflejada en nuestra documentacién. Juana Angela (12 afios,
criada en casa de un cedacero cristiano) denuncié por observar el Rama-
ddn a su amiga Angela (criada en casa del morisco Tureixi) y afiadié que,
«como son amigas, suelen hazer coquetas de miel de aztcar y de arina los
dias de fiesta y domingos®». Juana de Rus recordaba que, cinco afos atras,
habia visto en casa de un morisco de Almoines (ahora préfugo) «casquetas,
que son unas rosquillas en tiempo de la Pascua del Carnero®. Jorge Ber-
langa confesaba que, tras el pasado Ramadan, vio cémo «de casa de Miguel
Juan Boay y Vicente Boay, moriscos del arrabal, traxeron a cozer al horno
tablas de casquetas, que son como unas rosquillas que suelen ser farsidas
de miel y species, que cree que eran para la Pasqua®». El alguacil Francesc
Torres diferenciaba las cascas «coloras» de las que se hacian para la Pascua
y contaba cémo el afo anterior fue al horno de Benirredra para averiguar
quiénes habian cocido estas roscas; la hornera no se lo dijo, pero registr6
la tahona y «en un rincén, escondida debaxo de lefia, hallé una tinajuela
con quatro o cinco docenas de pascuas, asi de las farcidas de miel y species
como de las amarillas®.

8 Ibid., fs 57ve-58re.

82 Ibid., f 45r°.

85 BARCELO y LABARTA, 1991y 1999.

84 GARCiA MARSILLA, 1999.

85 AHN, Inquisicion, leg. 806 (II), f* 45ve.
86 Ibid., f 22re.

87 Ibid., f 60re.

88 Ibid., £ 25ve.
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La parte que ain no conocemos de la declaracion del gandiense Francesc
Servos el 5 de noviembre de 1580 nos pone con toda precision sobre la pista
de una llamativa singularidad. Este hombre anadia que el afio anterior habia
visto en el horno de Recunxent (Vall de Vilallonga) un lebrillo con masa de
maiz «y sobre cada masa un[a] hamca®, que es la forma de los cinco dedos
de la mano y hun agugero al pie de cada una de las hamcas, que es cerimonia
morisca®». Jaume Fuster, parroco de Almoines y Beniarjo, declaré ante el
inquisidor que un dia fue al horno de Almoines para comprobar si se hacia
«pan a la morisca» y hallé «un lebrillo con masa y, sobre ella, una hamga, que
es la mano con los cinco dedos»®'. Durante la visita de Pedro Girén (1590),
en fin, una viuda de Castell6 de Rugat fue acusada de dejar su mano impresa
en el pan cuando amasaba®...

Es evidente que estamos hablando de la reproduccion de la mano de Fatima,
considerada simbolo del Islam, con sus cinco pilares basicos (hamga es «cinco»
en arabe), considerado por algunos eficaz amuleto frente a los maleficios®.
Segiin Damidn Fonseca, durante la Pascua los moriscos «sacavan para adorar
una mano retratada del pérfido Mahoma, a que llamavan Ampsa y, besandose
las suyas, cruzados los bracos, le hazian reverencia®». Mucho nos tememos
que, una vez mas, el dominico portugués se dejaba llevar por leyendas o rumo-
res. Para Jaime Bleda, la mano no seria exactamente la de Fatima sino la de
su propio padre y completaba tan peculiar interpretaciéon con una explicacién
no menos fabulosa, segin la cual, a la pregunta de sus discipulos sobre como
podrian recordar al Profeta tras haber éste vedado (lo cual no es cierto) «el
uso de las imagenes y retratos de personas [...], sin responderles cosa, meti6
[Mahoma] la mano en un grande tintero y la assent6 sobre un papel, diziendo
Ampsa; y alli dexd sefialada la mano y los cinco dedos®».

Fuera de la Huerta de Gandia, Ana Labarta se hace eco de una denuncia
inquisitorial, en 1590, contra Carmelia, esposa de Carchet, de Otos, quien
«imprimid la mano en la masa y dijo agala Mahomet*».

Desconocemos si es éste el origen de la expresion «pillar con las manos en
la masa». En todo caso, el ideograma es muy elocuente y tan claro como lo es
para nosotros que los moriscos no se alimentaban so6lo «de cosas viles», que
es lo que querfamos demostrar, dando por descontado que ni «los moriscos
eran todos uno» ni nadie es lo que come..., que es lo que, al cabo, pretendian
divulgar los fanaticos cronistas aulicos y los locuaces perros cervantinos.

8 Sic, 16ase hamga.

0 Ibid., f 11ve.

! Ibid., £ 53re.

2 AHN, Inquisicion, lib. 937, f 234ve.

> BORRAS, 1987; PERCEVAL, 1997.

%4 FonsEca, Lib. I1, p. 96.

%5 BLEDA, Corénica de los Moros..., col. 58b.
%6 LABARTA, 2011-2013, p. 230.

Meélanges de la Casa de Veldzquez. Nouvelle série, 47 (1), 2017, pp. 233-253.  ISSN : 0076-230X. © Casa de Velazquez.



SANTIAGO LA PARRA LOPEZ LAS COMIDAS Y LOS AYUNOS DE LOS MORISCOS

FUENTES EDITADAS Y CRONICAS

AzNAR CARDONA, Pedro, Expulsion justificada de los moriscos esparioles y
suma de las excellencias christianas de nuestro Rey Don Felipe el Cathdlico,
Tercero deste nombre, Huesca, 1612.

BLEDA, Jaime, Defensio fidei in causa neophytorum sive morischorum Regni
Valentie totiusque Hispaniae... Et tractatus de iusta Morischorum ab His-
pania expulsione, Valencia, 1610.

— Corénica de los moros de Espafia [Madrid, 1618], edicion facsimil a cargo
de Rafael BENITEZ SANCHEZ-BLANCO y Bernard VINCENT, Valencia, 2001.

Caxa DE LERUELA, Miguel, Restauracion de la abundancia de Espafia o
prestantissimo, tinico y fdcil reparo de su carestia general [Napoles, 1631],
Madrid, 1732.

CERVANTES, Miguel de, El coloquio de los perros, 316132,
El Cordn, traduccion de Joan VERNET, Barcelona, 1966.

Escriva, Francisco, Vida del Illustrissimo y Excellentissimo sefior don Juan
de Ribera, Patriarca de Antiochia y ar¢obispo de Valencia [Valencia, 1612],
ed. facsimil de Emilio CALLADO EsTELA y Miguel NAVARRO SORNI, Va-
lencia, 2011.

FoNseca, Damian, Justa expulsién de los moriscos de Esparia. Con la instruc-
cion, apostasia y traycion dellos. Y respuesta a las dudas que se ofrecieron
acerca desta materia, Roma, 1612.

MAYANS Y SISCAR, Gregorio, Epistolario V. Escritos econémicos, estudio pre-
liminar de Ernest LLUCH, seleccion, transcripcion y notas de Antonio
MESTRE, Valencia, 1976.

BIBLIOGRAFIA

BARCELO TORRES, Carmen, LABARTA, Ana (1991), «La industria azucarera en
el litoral valenciano y su léxico (siglos xv-xv1)», en DIPUTACION PROVIN-
CIAL DE GRANADA (ed.), La cafia de aziicar en el Mediterrdneo, Granada,
pp. 73-94.

— (1999), «Canyamel i sucre d’al-Andalus», Afers, 32, pp. 19-32.

BORONAT Y BARRACHINA, Pascual (1901), Los moriscos espafioles y su expul-
sion. Estudio historico-critico, Valencia (2 vols.); ed. facsimil, Valencia,
1991; con «Prélogo» de Ricardo GARc{A-CARCEL, Granada, 1992.

BorrAs GuaLls, Gonzalo (1987), El arte mudéjar en Teruel y su provincia,
Zaragoza.

BraMoN, Dolors (1989), «El marc huma d’aquest debat, cronica casolana
d’un dia qualsevol», en Marcel SALLERAS (ed.), El debat intercultural als
segles x111 i X1v. Actes de les I Jornades de Filosofia Catalana, Barcelona
(1* ed. 1988).

Meélanges de la Casa de Veldzquez. Nouvelle série, 47 (1), 2017, pp. 233-253.  ISSN : 0076-230X. © Casa de Velazquez.

251



MISCELLANEES

CARDAILLAC, Louis (1979), Moriscos y cristianos. Un enfrentamiento polé-
mico (1492-1640), Madrid (12 ed. 1977).

CARO BAROJA, Julio (1990), «Los moriscos aragoneses segun un autor de co-
mienzos del siglo xv11», en Razas, pueblos y linajes, Murcia (12 ed. 1957).

Carrasco UrGorti, M# Soledad (1984), «Reflejos de la vida de los moriscos
en la novela picaresca», En la Espaiia medieval, 4, pp. 183-224.

CASEY, James (1981), El regne de Valéncia al segle xvi1, Barcelona (1* ed.
1979); ed. en castellano, Madrid, 1983.

DapsoN, Trevor J. (2007), Los moriscos de Villarrubia de los Ojos (siglos
xv-xvii). Historia de una minoria asimilada, expulsada y reintegrada,
Madrid - Frankfurt am Main.

FanjuL, Serafin (2000), Al-Andalus contra Esparia. La forja del mito, Madrid.
— (2005), La quimera de al-Andalus, Madrid (12 ed. enero 2004).

FERRER 1 MALLOL, M? Teresa (1987), Els sarrains de la Corona Catalano-
252 Aragonesa en el segle x1v. Segregacid i discriminacio, Barcelona.

GALLEGO BURIN, Antonio, GAMIR SANDOVAL, Alfonso (1996), Los moriscos
del reino de Granada seguin el sinodo de Guadix de 1554 [1968], ed. facsi-
mil con estudio preliminar de Bernard VINCENT, Granada.

GARCIA BALLESTER, Luis (1984), Los moriscos y la medicina. (Un capitulo de
la medicina y la ciencia marginadas en la Esparia del siglo xv1), Barcelona.

GARCIA MARSILLA, Juan V. (1999), «El luxe dels llépols. Sucre i consum
sumptuari a la Valéncia tardomedieval», Afers, 32, pp. 83-99.

— (2009), «Diferencia i integraci6. Les formes de la vida quotidiana entre els
mudejars i moriscos valencians», en Rafael BENfTEZ SANCHEZ-BLANCO,
Juan Vicente GARCiA MARSILLA, Norberto PIQUERAS SANCHEZ, Entre
terra i fe. Els musulmans al regne cristia de Valéncia (1238-1609), Valencia,
pp- 341-361.

— (2010), La taula del senyor duc. Alimentacié, gastronomia i etiqueta a la
corts dels ducs reials de Gandia, Gandia.

GARCIA-ARENAL, Mercedes (1978), Inquisicion y moriscos. Los procesos del
tribunal de Cuenca, Madrid.

HarreRrIN-DoNGHI, Tulio (1980), Un conflicto nacional, moriscos y cristia-
nos viejos en Valencia, Valencia; ed. original, Cuadernos de Historia de
Espafia [Buenos Aires], 23-24, 1955, pp. 5-115 y 25-26, 1957, pp. 83-250;
ed. posterior, Valencia, 2008.

La PARRA, Santiago (1997), «Los moriscos y las moriscas de los Borja», en
Disidencias y exilios en la Esparia Moderna, Alicante, t. II, pp. 435-446.

LABARTA, Ana (2011-2013), «La cultura de los moriscos valencianos», Sharq
al-Andalus, 20, pp. 223-247.

LoNGAs, Pedro (1990), Vida religiosa de los moriscos [Madrid, 1915], ed.
facsimil con estudio preliminar del P. Dario CaBaNELAS O.EM., Granada.

Meélanges de la Casa de Veldzquez. Nouvelle série, 47 (1), 2017, pp. 233-253.  ISSN : 0076-230X. © Casa de Velazquez.



SANTIAGO LA PARRA LOPEZ LAS COMIDAS Y LOS AYUNOS DE LOS MORISCOS

MAGDALENA NoM DE DEU, José Ramon (1988), Judios y cristianos ante la
«Cort del Justicia» de Castellén, Castelldn.

MARIN, Manuela, DE LA PUENTE, Cristina (eds.) [2005], EI banquete de las
palabras: la alimentacion en los textos drabes, Madrid.

MARQUEZ VILLANUEVA, Francisco (1975), «El morisco Ricote o la hispana
razon de estado», en Personajes y temas del Quijote, Madrid, pp. 229-335.

— (1991), «El problema historiografico de los moriscos», en Ip., El problema
morisco (desde otras laderas), Madrid, pp. 98-195 (12 ed. 1978).

MONTANARI, Massimo (1993), El hambre y la abundancia. Historia y cultura
de la alimentacién en Europa, Barcelona.

— (1996), «El papel del Mediterraneo en la definicién de los modelos ali-
mentarios de la Edad Media, jespacio cultural o mar fronterizo?», en
Francesc Xavier MEDINA (ed.), La alimentacién mediterrdnea. Historia,
cultura, nutricion, Barcelona, pp. 73-79.

MOoNTER, William (1992), La otra Inquisicion (La Inquisicién espafiola en la

Corona de Aragon, Navarra, el Pais Vasco y Sicilia), Barcelona (12 ed. 1990). 253

NasR, Seyyed Hossein (1985), Vida y pensamiento en el Islam, Barcelona.

PERCEVAL, José M? (1997), Todos son uno. Arquetipos, xenofobia y racismo.
La imagen del morisco en la Monarquia Espafiola durante los siglos xv1
y xvir, Almeria.

PEREZ, Joseph (2007), Teresa de Avila y la Espaiia de su tiempo, Madrid.

RUBIERA, M2 Jests, EpaLza, Mikel de (1987), Xativa musulmana (segles viii-
x111), Alzira.

SEGURA DEL PiNno, M® Dolores, SEGURA TORTOSA, Carmen (2003), «De la
cocina morisca a la cristiana, el cordero de Tabernas y los mantecaos de
Terque», en José Miguel MARTINEZ LOPEZ (coord.), Historia de la ali-
mentacion rural y tradicional, recetario de Almeria, Almeria, pp. 155-158.

SPIRAGO, Francisco (1917), Catecismo popular explanado, Barcelona (2 vols.).

VINCENT, Bernard (1997), «Las mujeres moriscas», en Georges DUBY, Mi-
chelle PERROT, Historia de las mujeres en Occidente, t. III: Del Renaci-
miento a la Edad Moderna, Madrid, pp. 585-595.

PALABRAS CLAVE
BORJA, COMIDA HALAL, HAMCA, INQUISICION, MORISCOS, RAMADAN

Meélanges de la Casa de Veldzquez. Nouvelle série, 47 (1), 2017, pp. 233-253.  ISSN : 0076-230X. © Casa de Velazquez.



360

RESUMES

Santiago LA PARRA L6pPez L’alimen-
tation et le jeline chez les Morisques :
données pour une coexistence pacifique
dans le duché de Gandia

Contrairement a ce que les chroniques
officielles ont propagé, nous ne croyons
pas que les Morisques ne mangeaient
que « des choses viles ». Nous pensons
que lalimentation est un sujet qui ap-
porte un éclairage trés pertinent sur les
relations quotidiennes entre Morisques
et Chrétiens, plus cordiales qu’a un ni-
veau institutionnel. Nous nous sommes
servi de sources locales, de chroniques
contemporaines et surtout de fonds in-
quisitoriaux pour essayer d’illustrer les
traits de cette coexistence quotidienne
dans le duché de Gandia, ou, exception-
nellement, les vassaux musulmans des
Borja n’étaient pas en minorité.
MoTs-cLES : BORIA, HAMCA, INQUISITION, MoO-
RISQUES, NOURRITURE HALAL, RAMADAN

Lucrecia ENRiIQUEZ Les héros chiliens
du xix® siécle et leur inclusion dans les
musées

Cet article étudie le processus complexe
de héroisation des héros chiliens du dix-
neuvieme siecle, a travers le projet de
créer une galerie de leurs portraits au
Musée National. L'idée, qui était au mi-
lieu du x1x° siécle déja bien ancrée chez
les gouverneurs, s’était exprimée de di-
verses maniéres, a travers des biographies
imprimées ou des expositions historiques
ou de peintures. Lorsque la galerie de por-
traits ¢’ hommes éminents fut enfin créée
au musée, elle fut démantelée a cause de la
définition méme du musée, qui était spé-
cifiquement d’histoire naturelle.

MoTs-cLES : CHILI, HEROS, GALERIE DE PORTRAITS,
MUSEE, NATION

RESUMES

Anna CorrAL FuLLA Alfred Jarry en Ca-
talogne : la réception d’Ubu roi

La réception de la célebre piece de
théatre d’Alfred Jarry, Ubu roi, en
Catalogne se réalise, d’abord, de ma-
niére indirecte a travers les arts plas-
tiques. Picasso et Mir6 commencent
a créer leurs « Ubu(s) » au début du
XX° siecle, bien avant la premiere repré-
sentation de la piéce a Barcelone en
1964 ou la premiere traduction espa-
gnole, réalisée par José Corrales Egea,
publiée par Ayma, S.A. quelques années
plus tard (Barcelone, 1967). La présente
étude prétend tracer ce parcours qui
commence avec la peinture et qui se
manifeste plus tard sur la scéne catalane
avec un nombre élevé de représenta-
tions et adaptations qui ont marqué le
théatre catalan.

MoOTSs-CLES : ALFRED JARRY, PEINTURE, THEATRE CATA-
LAN, THEATRE FRANCAIS, UBU ROI

Juan Manuel Tasio Le fabuleux dans le
« Cologuio con Juan Ramén Jiménez », de
José Lezama Lima

Ce travail soumet le « Coloquio con Juan
Ramén Jiménez » (1937), premier essai
publié par José Lezama Lima, a une lec-
ture destinée a souligner a quel point la
compréhension des propositions conte-
nues dans ce texte sur I'identité culturelle
et sur Pexpression poétique se nourrit de
la prise en compte d’une pensée dont les
bases épistémologiques sont apparentées
de maniére notoire a celles qui affleurent
dans la pensée mythique. Ce texte est
donc abordé depuis la perspective de la
théorie symbolique du mythe.

MOTS-CLES : EXPRESSION POETIQUE, IDENTITE, JOSE

LEZAMA LIMA, MYTHE ET LITTERATURE, RECEPTION
CLASSIQUE
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RESUMENES

Santiago LA PARRA LOPEZ Las comidas
y los ayunos de los Moriscos: datos para
una convivencia en el ducado de Gandia
En contra de lo que divulgaron las cré-
nicas oficialistas, nosotros no creemos
que los moriscos Ginicamente comieran
«cosas viles». Entendemos que la ali-
mentacién es un tema muy adecuado
para acercarnos a las relaciones cotidia-
nas entre Moriscos y Cristianos, mucho
mas cordiales que a nivel institucional.
Nos servimos de fuentes locales, croni-
cas coetaneas y, sobre todo, de fondos
inquisitoriales para intentar ilustrar los
rasgos de esa coexistencia cotidiana en
el marco del ducado de Gandia, donde
excepcionalmente los vasallos musulma-
nes de los Borja no eran minoria.

PALABRAS CLAVE: BORIJA, COMIDA HALAL, HAMCA,
INQUISICION, MORISCOS, RAMADAN

Lucrecia ENRIQUEZ Los héroes chilenos
decimonénicos y su inclusién museo-
grafica

Este trabajo analiza el complejo proceso
de heroificacién de los héroes chilenos
decimondnicos a través del proyecto de
crear con ellos una Galeria de Retratos,
que se situaria en el Museo Nacional.
La idea, que ya a mediados del siglo x1x
estaba bien asentada entre los gober-
nantes, tuvo distintas expresiones como
galerfas de biografias o exposiciones
histéricas y de pinturas. Cuando se esta-
blecié por fin la galeria de retratos de
hombres eminentes en el museo, acabo
desarmadéndose por la definicién del
museo como especificamente de historia
natural.

PALABRAS CLAVE: CHILE, GALERIA DE RETRATOS, HE-
ROES, MUSEO, NACION

RESUMENES

Anna CorrAL FuLLA Alfred Jarry en Ca-
talufia: la recepcion de Ubii rey

La recepcidn de la célebre obra de teatro
de Alfred Jarry, Ubii rey, en Cataluia,
vendra dada de forma indirecta a tra-
vés de las artes plasticas. Picasso y Mir6
empiezan a crear sus «Ubu(s)» a inicios
del siglo xx, muchos afos antes de la
primera representacién de la obra en
Barcelona en 1964 o de la primera tra-
duccién espaiiola, obra de José Corrales
Egea, editada por Ayma, S.A. unos aios
mas tarde (Barcelona, 1967). El presente
estudio pretende trazar ese recorrido
que se inicia con la pintura y que se
manifiesta mas tarde en la escena cata-
lana con multiples representaciones y
adaptaciones que han dejado huella en el
teatro catalan.

PALABRAS CLAVE: UBU REY, ALFRED JARRY, TEATRO
FRANCES, TEATRO CATALAN, PINTURA

Juan Manuel Tasio Lo mitico en «Colo-
quio con Juan Ramén Jiménez», de José
Lezama Lima

Este trabajo somete «Coloquio con
Juan Ramoén Jiménez» (1937), el primer
ensayo publicado de José Lezama Lima,
a una lectura dirigida a poner de mani-
fiesto como el entendimiento de las pro-
puestas contenidas en este texto sobre la
identidad cultural y sobre la expresion
poética se ve beneficiado si se tiene en
cuenta que se trata de un pensamiento
cuyas bases epistemoldgicas son notoria-
mente afines a aquellas que subyacen al
pensamiento mitico. Este texto es abor-
dado, por lo tanto, desde la perspectiva
de la teorfa simbolica del mito.

PALABRAS CLAVE: EXPRESION POETICA, IDENTIDAD,

JOsE LEZAMA LIMA, MITO Y LITERATURA, RECEPCION
CLASICA
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Santiago LA PARRA L6PEz Food and
fasting among the Moriscos: realities of
coexistence in the duchy of Gandia
Whatever stories official chroniclers may
have spread, we do not believe that the
Moriscos ate «vile stuff>. We believe that
food is a highly suitable subject through
which to approach the day-to-day rela-
tions between Moriscos and Christians,
which were far more cordial than institu-
tional relations. We draw on local sources,
contemporary chronicles, and above all
Inquisition records, to try and illustrate
the features of that day-to-day coexist-
ence within the Duchy of Gandia, where,
exceptionally enough, the Muslim vassals
of the Borjas were not a minority.

KEY WORDS: BORIA, HALAL FOOD, HAMCA, INQUISI-
TION, MORISCOS, RAMADAN

Lucrecia ENRiQUEZ The 19th-century
heroes of Chile as museum exhibits

This article analyses the complex pro-
cess of heroification of 19th-century
Chilean heroes through a proposal to
create a Portrait Gallery for them, to be
located in the National Museum. The
idea, which by the middle of the 19th
century had already found firm favour
with the governing classes, took differ-
ent forms, such as biographic galleries
or historic and art exhibitions. When it
was finally decided on a portrait gallery
for eminent men at the museum, the
proposal foundered on the fact that the
hosting site was defined as a natural his-
tory museum.

KEY WORDS: CHILE, HEROES, MUSEUM, NATION, POR-
TRAIT GALLERY
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Anna CoRrrAL FuLLA Alfred Jarry in Cat-
alonia: the reception of Ubu Roi

The reception of Alfred Jarry’s celebrated
play, Ubu Roi, in Catalonia can be traced
indirectly through the plastic arts. Pi-
casso and Miré both began on their
«Ubu(s)» at the beginning of the 20th
century, many years before the play was
first staged in Barcelona in 1964 or the
first Spanish translation, by José Cor-
rales Egea, published by Ayma, S.A., a
few years later (Barcelona, 1967). This
study proposes to trace this path, which
began in painting and emerged later on
the Catalan stage, with manifold perfor-
mances and adaptations which have left
their mark on Catalan theatre.

KEY WORDS: ALFRED JARRY, CATALAN DRAMA, FRENCH
DRAMA, PAINTING, UBU Rol

Juan Manuel Tagio The mythical in
«Coloquio con Juan Ramén Jiménez» by
José Lezama Lima

This article examines «Coloquio con Juan
Ramén Jiménez» (1937), the first essay
published by José Lezama Lima, with a
view to demonstrating how the ideas the
essay expresses on cultural identity and
poetic expression can be better under-
stood if one considers the epistemologi-
cal foundations of his thought are very
much akin to those underlying mythical
thought. The essay, then, is approached
from the standpoint of symbolic theory
of myth.

KEY WORDS: CLASSIC RECEPTION, IDENTITY, JOSE LEZA-
MA LIMA, MYTH AND LITERATURE, POETIC EXPRESSION
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